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ESBOZO COSMOGONICO

Durante mucho tiempo, las elucubraciones miticaspgrcionaron a las
comunidades humanas ciertas pautas de actuaciémuldan juicios a partir de la
experiencia, claro, pero la fantasia ocupaba tamhbié papel fundamental en la
produccion de conocimientos. Es decir, se vivia@omacto del saber, igual que ahora
nos aplicamos en la practica cientifica como privoiEshto confiable para adquirir
informacion sobre cuanto somos y nos rodea. Hoy muexden parecer ingenuos
desatinos muchas de sus consideraciones, porgedsrnia capacidad de penetrar un
poco mas alla que ellos en la verdad de las casas/olcan no entra en erupciéon
debido al malestar de ningun genio maléfico nitexgantuario alguno que resista el
atague de un ejército bien arma®ero todas aquellas creencias, fueran verdaderas
o falsas, conformaban su imagen de la realidad y lguia de sus comportamientos.

Y es en tal escenario y bajo tales condicionesdglemos examinar e interpretar su
cosmovisiono, cuando menos, encajar las piezas que han dduagta nosotros, para
entrar en su perspectiva de lo real.

Hemos hablado de lucubracién, mito y fantasia, eptos que pueden
evocarnos una sonrisa condescendiente, ya quensestlr asociados a la irracionalidad
del pensamientd?ero en la elucubracién se despliega un estudio o un esfzo para
discurrir una fantasia, es decir, una imagen mas o menos alegoérica deokes, un
mito, que siempre opera, no obstante, con algunos etemezales. Una persona puede
creer que los planetas siguen una Orbita trazaddopodioses vy, otra, entender que
actian fuerzas gravitacionales, pero ambas hamaelsinstatar la presencia de esos
cuerpos celestes y su movimiento. Para nosotrgssble que este asunto se presente
un tanto apartado de las prioridades cotidianas, gnetes no sucedia asi.

La cosmogonia de las antiguas sociedadesnazighesde Canarias,el
pensamiento mitico relativo a la formacion del unigrso y la vida, estaba
estrechamente vinculada a la conquista, organizgcréproduccion de la subsistencia.
La naturaleza y el tiempo (cronoldgico) facilitabacursos, escenarios y modelos para
la composicion de esa estrategia. Pero no se camcebmo simples ingredientes de
una realidad exterior al ser humano. Todo lo coigireel sujeto y la sociedad se
entendian como otra manifestacion de la naturatezahi la necesidad de descifrar las
regularidades fisicas y guardar ciertos equilibcios ella.

El conocimiento de los ciclos de la vida permitidansolidar el proceso de
humanizacion. Bien cuando deambulaba por las tierras que ibdiliZendo las lluvias
o bien cuando se asentd porque sabia que las dgueiglo volverian al mismo lugar
en ciertas épocas del afo, el ser humano aprené@ an las estrellas una informacion
relevante para su existencia. Observo, calcul@grnamo su destino, hasta donde le fue
posible. Los antiguos islefios no constituyeron exeepcion. Cierto que la estampa
mas popularizada roza todavia un primitivismo erivedlico y salvaje, pero las
investigaciones histéricas no se detienen y cadands revelan algo mas de las
complejas facciones de aquel pasado insular.

Aqui, en niumeros sucesivos, abordaremos los aspeds significativos de esa
cosmogonia insular. Divinidades, mitos, estrefilada la gama de recursos que fueron
conjugados para aprehender la realidad y vivir @chesamente en ella. Lo haremos,
como de costumbre, a través sobre todo del caegalol que transmiten las fuentes
escritas, pero siempre con mucha cautielacarga ideoldgica de los colonizadores
europeos no se manifiesta solo en la interpretacidaque trasladan a los textos, sino
gue pudo impregnar también algunas costumbres isl&’. Es preciso recordar que la



accion evangelizadora en las Islas es anterioracupacion militar y no resulta facil
detectar todas las contaminaciones. Por eso nosamanos en el vocabulario
amazighe, que, mejor o peor transcrito por los cronistasntieae expresiones
originales.



DEL MITO EN LA TRADICION

Hasta donde sabemos, y conforme a la estrategsittoiva practicada por las
comunidades antiguas, las poblaciones islefias éamldrmaron un discurso
comprensivo e integrador de su realidad naturaiake historica. Guia necesaria para
la aplicacion de los principios de solidaridad presion que habian de garantizar la
cohesion, subsistencia y reproduccion del grupa@osmovision contenia por supuesto
ingredientes miticos de inspiracién religiosa:

Tenian los naturales para si, que Dios los auidoridel agua y dela tierrantas hombres
como mugeres, y dado les ganado para su susted&spyes crio mas hombres, y como no

les dio ganados, pididoselos a Dios les dijo, serui[d] a esotros y darode comer y de alli
vinieron los villanos que siruen y se llaman Ackita[Espinosa (1594: 25r) 1980: 42].

Por descontado, cabe pensar en cierta influengtacia en esa formulacién,
bien en la redaccion de la cronica o bien en umasncias insulares que habian
convivido durante bastante tiempo con los misiosi@aropeos. Pero, en realidad, esa
imagen creacionista es mucho mas antigua en lariaighitologica de la humanidad
que la religion de la cruz.

Con todo, un lugar no menos importante ocuparommésho los anclajes mas
mundanos, también confiados a una tradicibn ora, quon mayores 0 menores
distorsiones, alienta todavia en la memoria, laguaion y los comportamientos de una
parte —con seguridad, menguante— de los islefinalast

[...] los maestros eran mujerearp nifias, ihombresapa ensefiar muchachos; no conocieron
letras ni caracteres (awm se Valian depinturatosca). La doctrinaeran héstocomo
corridos i jacaras deValientes, desusReies i hard@@alados, linajes, iotras cosas decampo

de plantar, sembrar, illuuias, isefiales delostienfpmmo pronosticos en refrancif@edefio
(ca. 1490: 15r) 1993: 373].

Ni la ideologia ni el propdsito de los conquistadoles dejo mucho margen para
ponderar y comprender la complejidad de la visn&uloamazighelel mundo, donde la
realidad material, espiritual y divina se concelia una existencia comun que
compartian los habitantes y elementos de la nazaalmbuidos todos de sensibilidad,
voluntad y consciencia. Un conocimiento asumido@@stratégico y, en consecuencia,
sometido a una circulacion restringida:

Esto es lo que de las costumbres de los naturalesdido, con mucha dificultad y trabajo,
acaudalar y entender, porque son tan cortos y @wodos guanches viejos que, si las
saben, no las quieren decir, pensando que divalgad menoscabo de su nadiBspinosa
(1594: 27v) 1980: 45].

De ahi que, junto a esas confusas lecturas europmapoco abunden las
revelaciones expresadas en la lengua insular, getrep principal de nuestro analisis
como ya adelantamos en su dia. Queda quiza la@&oege esa mitologia mas ligada a
la organizacién social y politica de las comunidaidéenias, mejor representada en las
fuentes documentales, cuyos contenidos y alcamgeeriean un tratamiento especifico.
Ahora, como ejemplo de las instancias etnolingidstgue se movilizaron en la factura
y fertilizacion de esos mitos, repasaremos el Uc@&so donde la propia voz nativa
habla de la fundacion de un primer asentamientdans

Los naturales Guanches viejos dizpie tiene noticia de inmemorable tigpo, que vinieron
a esta Isla sesenta personas, mas no saben de gaw®l@intaron y hizieron su habitacion
junto a Icode que es vn lugar desta Isla, y elrldgasu morada llamauan en su lengua.

Alzanxiquian abcanahac xeraxyegquiere dezir, Lugar del ayuntamiento del hijogtande
[Espinosa (1594: 15v-16r) 1980: 33].



Admisible en términos generales, la traduccionddehinico alcalaino no vierte
la riqgueza de matices que contiene el enunciaddansPero su exquisita version de
este mito fundacional, que presenta como un topdrsim duda peculiar, nos permite
apreciar una de las articulaciones mas relevaajelas$ en la concepcion cosmogonica
de las Islas.

En notacion moderna, la proposicion revela glseangh ikiyan aba-nn aha
Ahgheraghgs decir, ‘recomienza para nosotros el origen @ealntamiento que es alli
donde esté el vinculo con el Grande’. Toda unaadacion colectiva que convoca dos
aspectos medulares para su comprension de laristel nuevo trayecto vitahle)
del grupo ‘fecunda sus raicegiyan ab), genera un origen, en una estrecha ‘cercania
0 conexiéon con la divinidad’apa Ahgheragh Por tanto, inauguran el tiempo
identitario de la memoria.

Glosario

corrido: composicién poética popular en la que se cantanal@ventura, hecho o
historia.
jacara: cuento o historia que se solia cantar y bailar.
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LOS NOMBRES DE DIOS

Como es facil suponer, si hay un territorio derigua cultura insular que las
cronicas coloniales reflejan de un modo muy confés® no puede ser otro que la
religion. La ideologia religiosa siempre se haizddo como una poderosa amalgama
institucional por los diversos expansionismos qaelo largo de la historia, han
perseguido la integracion de diferentes identidand®irales en un mismo proyecto
politico. En este sentido, conviene recordar geent&giones franciscanas ya actuaban
en el Archipiélago desde mediado el siglo XIV. Rean todo, al margen de cualquier
escrupulo de racionalidad, a menudo las creencjas, operan a través de las
emociones, temores y esperanzas del sujeto, ofrémbién una imagen muy
interesante de las estrategias de subsistencial spatultural de las comunidades
humanas.

Sin embargo, quiza no sea irrelevante matizar tendéacion uniformizadora
gue, también en esta materia, se adjudica a |#&sdsoles del pasado. Es posible que las
disensiones fueran escasamente determinantesdefin&cion colectiva, como sugiere
un conocido informe de Zurara, cronista del reyoAo V de Portugal: «Y estos
caballeros saben su creencia, de la cual los f#gtqaieblo] no saben nada sino dicen
que creen en aquello que creen sus caball¢fsara (1451) 1978: 297]. Pero algun
margen de discrepancia también debié tomar elisnfee arraigo, puesEn esta Ysla de
Thererife unos afirmabanug no hauia en los Cuerpos Alma racional, @ en
muriendo el Cuerpo todo se acababa; otros confedabeer un Dios universa[Marin
de Cubas (1694: 82) 1986: 278].

Ingredientes cosmoldgicos

Las comunidades islefias aportan un compendio mupyesentativo del
imaginario religiosoamazighe,donde convivian los antiguos principios astrales y
naturalistas de la ancestral tradicion norteafacgn camita) con la mas tardia
humanizacion de las figuras divinas. Las primemt&cias que se recogen al respecto
observan «[...] que en Canaria y otras islas adyasgellamadas Islas Afortunadas, hay
personas de uno y otro sexo que no tienen leysgnén secta alguna, sino que solo
adoran al Sol y la Luna [...]» [Urbano V (Bula ddX21369), en Alvarez Delgado
1945: 12]. Un informe que el historiador Ibn Jalddatiza a partir de los escasos datos
que circulaban entonces: «[...] su Unica practiealelvocion consistia en prosternarse
ante el sol en el momento de su aparicion. No danoninguna religion, y jamas
misionero alguno les llevé alguna doctrina» [lbridda (1374-1382) 1977: 169].
Informaciones que otros autores también secunddigdiendo algun detalle
controvertido pero muy interesante. Es el casadelerciante veneciano Alvise Ca da
Mosto (1455), quien sefiala: «No tienen fe, peragaudalgunos al Sol, otros a la Luna y
otros planetas, y tienen nuevas fantasias de itolat]» [en Alvarez Delgado 1945:
75, nota 3]. O bien el de Diogo Gomes de Sintra.[(t480-1485) 1947: 543],
almojarife o ministro recaudador de las rentasreglde Portugal, que insiste: «En las
otras dos islas, esto es, Tenerife y [La] Palms,h&bitantes son un pueblo de aquella
tierra, que se llaman canarios, que es un gran@u&tioran al Sol como a Dios».



Dios humanizado

El aspecto mas humano de la divinidad aparece é&mimuy pronto en las
cronicas, aunque carecemos de restos arqueoldgimyaliden suficientemente esta
concepcion:

Encontraron ademas un oratorio o templo, en elmoiddabia en absoluto ninguna pintura ni
otro adorno, excepto una sola estatua esculpigeeena, que tiene la imagen de un hombre

gue sostiene una bola desnuda en la mano, y cowel@gienzas cubiertas, seguin su
costumbre, por unas calzas de palma [Recco (1841Bpccaccio ca. 1342: 123v].

Sin embargo, el material linglistico si que apoga espresentaciéon de la
divinidad canaria, aunque debamos trasladarnosa hBsherife para encontrar los
enunciados correspondientes. Porque este «homl@esagtiene una bola desnuda
[pilam nudarhen la mano» recuerda de inmediato a ese dioedbay sustentador del
mundo» [Espinosa 1594: 17v], el ex®r que governaba el mundo, y las cosas
sublunares» [Marin 1694: 82r], reiteradamente oitemimo principal deidad tinerfefia.
Una descripcion, no obstante, que parece algoagsod el enfoque cristiano, pues la
formulacién insular hace referencia explicita acaracter mas sutil de esa figura: «[...]
y adoraban & Dios, augn llamaban Guaraxiraxi. y &a®a Maria despues que les
aparecio la llamaban Chaxiraxi. Y es de notar, Guayaxiraxi, quiere decir, el que
tiene al mundo» [Abreu (1590, Ill, 13) d. 1676: ]90¥ es que este guayaxiraxi
(wayya_ahgher_aghihabla en concreto del ‘espiritu’ o, aun de fonmés literal, del
‘origen’ o la ‘causa’ Wwayyg que ‘sostiene’, ‘carga’ o ‘acogeagh el ‘firmamento’
(ahghe) y, por extension, el ‘mundo’.

Los caracteres divinos

Ninguna tradicion teologica reconoceria en estaesk@n un verdadero nombre
de dios (te6nimo), incognoscible para los mortatesiciados en los cultos mistéricos.
Aqui, como en el resto de los términos que se apic a la divinidad masculina en
Canarias, se daba cuenta sélo de los atributosaddegdad suprema. O esto es al menos
lo que parecen revelar las diversas denominaciosetares, que repasaremos ahora de
modo sucinto a través de las fuentes mas antiguas.

Abora, en La Palma. La lectura mas prudente aconsejewegsta voz el adjetivo
aburar (‘enorme, muy grande’), pero resulta imposiblegpgsor alto el substantivo
abora (‘sorgo de granos gruesos’), imagen perfecta demhailla primordial que, en la
antigua tradicion norteafricana, engendraria todaréado.

Achaman, en Tenerife. A pesar de las diferentes conjetusgsplantean una eventual
relacion con el Amon egipcio, la realidad es quée esSSam-anremite a los
‘relampagos, rayos’ como evocacion del ‘cielo’. lmacinterpretacion queda aun mas
clara en otra locucion aplicada al dios guanchguaychafanataman o
at_wayya tafat n_aSSamass decir, ‘he aqui la esencia luminosa de losmedgos’ o,
en una traduccién un tanto mas libre, ‘el espaéua justicia del cielo’, que recuerda al
Zeus griego.

Achuhucanac, en Tenerife. Un elemento tan indispensable pakedia como el agua
también tuvo su vinculacién divina a través de dstignacion, uasSu_hu_kanakque
esta en la lluvia'.

Acoran, en Canaria y Tenerife. Formado sobre la nocion fumamento, boveda
celeste’, esteaqqoran (a-hghur-an ‘el Celestial’) brinda seguro el vocablo mejor
documentado y mas popular.



Eraorahan, en El Hierro, oAchuhurahan, en Tenerife. Este compuesterd_uragh-
an), que celebra a ‘quien es o esta en lo ardiebrdlante’.

Idafe, en La Palma, aunque el vocablo también se docuncemt@ nombre de lugar
(Idaf chonom) en la comarca de Anaga (Tenerife). Sin embargogcea de
significacién toponimica como valor propigesta vn roque, 6 pefiasco muy delgado, y
de altura de mas de cien brasas donde venerabaafa, Yor cuya contemplacion al
preerte se llama el roque deYdafe» [Abreu (1590, IlId4)1676: 79]. La relacion de
las deidades benignas con las rocas o pefascosyiatizacion de un principio
vegetativo de la esencia celestial, menudea parltodultureamazighey habra ocasion
de volver sobre este aspecto, pero el alcance semdleidaf identifica, en primera
instancia, soélo al ser que ‘sujeta’ o ‘guarda’. rBes verdad que este sentido obliga a
tomar en consideracion su posible distincion ca@xis mundi(o ‘eje del mundo’, algo
asi como un Atlas césmico), pero las pruebas dibfEnno parecen suficientes para
sentar un criterio definitivo al respecto.

En la tradicién

Hasta aqui las referencias antiguas que de formlce#a son citadas como
divinidad masculina por las fuentes escritas. Oalge mas tardias introducen algun
elemento muy sugerente, pero no terminan de eselat;n campo del pensamiento
religioso que todavia tenemos muy borroso. Veamgsau de ejemplos de interés:

Jucancha,en Tenerife. COmo no establecer un vinculo entie «3ios universalgue
recoge Marin de Cubas (1694: 82) y la voz utilizpdea el ‘perro’cancha,cuando el
propio medico teldense dice que «[...] en sus fsgios se les aparecia el Demonio en
varias apariencias, y lo ordinario en la deper@ande, y lleno todo de lana, llamaban
cancha, y Gucancha» [Marin 1694: 82] y Bethencdlidnso [(1911) 1994. 268],
doscientos afios mas tarde, anatacancha,[deidad protectora] del perro». Desde el
punto de vista morfosemantico, nada impide apremipri la raiz [X-N-S] del verbo
‘grufiir. Rendir culto tanto a las fuerzas benefaas como a las maléficas no resulta
tampoco fuera lugar, aunque denota cierta conualicque la misma figura reina
ambas cualidades. Pero es inevitable conjeturabiégmacerca de una hipotética
relacion con Sirio, la mas brillante de las esaelfijas en la constelacion del Can
Mayor, guia tanto en la vida material (pastoralismdmada) como en la organizacién
calendarica, junto a Canopo, en todo el ambitcasfético.

Achuguayo, en Tenerife. Esta alusion«El Ser supremo’ (Es la voz conservada entre
el vulgo)», segun apunta otro de nuestros médicst®riadores, Juan Bethencourt
Alfonso [(1911) 1994: 260, 268]. Por completa afad formal, lo I6gico seria invocar
en este caso el término guayeafyaw, pero su sentido, ‘subdito, vasallo’, muy bien
documentado por Viana [1604, lll: 43r], no paretenés apropiado para un tednimo.
Es evidente que estamos ante el nombre veragya,'espiritu, esencia, causa, origen’,
gue podemos situar como una de las nociones cosnwagomas importantes de la
culturainsuloamazighe.
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LA MATRIZ COSMICA

Como otras muchas creaciones culturales, la religgéurre a menudo al tejido
de relaciones humanas para componer y cifrar sgiiraao. Géneros y clases sociales,
por ejemplo, suministran un inventario discursivaiymitil para las estrategias de
dominacién, pues permiten trasladar imagenes y odapientos reconocibles con
facilidad por la poblacion.

Bien sea porque los autores de las cronicas cddsnikeslizaron en esos textos
algunos postulados de su concepcion religiosa o poeque la prolongada presencia
misional en las Islas introdujo elementos judetian®s en ese ambito de la
cosmogonia islefia, lo cierto es que hay motivoa paspechar que la figura masculina
aparece un tanto sobredimensionada respecto dentidcstradicional. No carece por
supuesto de importancia, pero las pruebas etnabesoy linglisticas nos revelan un
Dios mas protector que hacedor. Su perfil recuatdiel jefe comunitario que vigila y
guarda la reproduccién de las condiciones de exigteel ‘sustentador’ de la vida, pero
no al creador de ella.

Y es que cualquier expresion vital ha necesitadaurlditero materno donde
incubarse. Que la construccion historica del modelminante de organizacion social
haya primado las referencias patriarcales, en B sflo constituye un ejercicio de
prelacion electiva, no debe conducirnos a minusaala trascendencia de la mujer en
la definicion —natural y social- del imaginarioaydulturaamazighes.

Con todas las reservas debidas a las limitaciop@dsdticas ya sefialadas, resulta
imposible soslayar una creencia muy consolidaddoda la tradicion cosmogodnica
norteafricana: el nacimiento del universo se hatbetsido a la explosion de una de las
mayores estrellas del cielo, Canopo, la mas imptatalel hemisferio austral. Tal
formulacién cosmoldgica sin duda debe de estaadmate de la mitologia religiosa,
incluida la cristiana, que ofrece una representaaiitropomorfa de esos ingredientes.
Un disefio que encuentra en las Islas asignacior@sinales absolutamente
coincidentes con esa explicaciéon y con las propees calendaricas y astrondmicas
que derivan de ella (Barrios 2004).

En el plano ideoldgico, la causa del sencillo gitismo entre el panteodn islefio y
el cristiano parece residir en esa identidad amigifmas alla de la ductilidad
manifestada en todas partes por la religion deda para asimilar cualquier elemento
que sirviera a su despliegue terrenal). Inclusdfuantes coloniales llegan a presentar
la terminologiainsuloamazigh&€omo una mera traduccion de los conceptos crigian
pues tal era el grado de correspondencia entreaammciados miticos:

[...] y adoraban & Dios, & quien llamaban Guarakina & Santa Maria despues que les
aparecio la llamaban Chaxiraxi. Y es de notar,Gueyaxiraxi, quiere decir, el que tiene al
mundo; Y Chaxiraxi, quiere decir, la que cargauws tiene al mundo. Y por otro nombre
llamaron a Santa Maria Atmayceguayaxiraxi, querguilecir, La madre del que carga al
mundo, y no adoraban Ydolos, ni tenian otra cagaién adorar, sino a Dios, y & su madre,
aungue no tenian otra inteligencia delas Cosaside [Bbreu (d. 1676, IIl, 13: 90r) 1977:
300-301].

Asi, la tentacion de considerar mestizas estasesipres nativas y su sentido
siempre ha estado presente en los estudios hitoi®n embargaChaxiraxi (o Ta-
ghir_aghi, ‘la que carga el firmamento’) yAtmayceguayaxiraxi (At_may-s
wayya_aghir_aghi;he aqui la madre del espiritu que sostiene eldainmevelan con
claridad esa ‘estrella matriz’ que habria generadoniverso, la béveda celeste o su
representacion divin@dggoran (o A-hghur-an,'el Celestial’).
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Una nocién de maternidad astral que, por cierteqeahaber alcanzado también
a los seres humanos. La estrella solar, es ddagec (0 magheq,posee resplandor’)
comparte trama lexematica con los entes espirgualenas, ‘encantados’, ‘aparecidos’
0 maxiosy con su manifestacion mortal o personamatyo (‘persona’). Asi lo advirtio
ya el doctor Marin de Cubas [(1694, Il, 18: 74rB@9255], cuando sefalé que «a el
alma tenian por immortal hija de Magec, que padéapes, congojas, angustias, sed, y
hambre, y llevanles de comer alas Sepulturas logddasaalas mugeres, y ellas a ellos
alas fantasmas llaman Magios 0 hijos de Magec»ifME894: 74]. Aunque, en honor a
la verdad, pesan aun algunas incertidumbres sasrecdtegorias gramaticales que
vierten los analisis morfologicos.

Y aqui terminaria la restitucion analitica de losteniales islefios que conectan
mejor con esa atavica conviccion astronémica tatenelda en toda el Africa
septentrional (o camita). Pero, si penetramos ertemeno algo mas tentativo, la
investigacion ofrece, aunque de manera todavia rprgvisional, un capitulo
complementario.

No por casualidad hemos utilizado el concepto élatmatriz’ para referirnos a
esa ‘semilla o huevo primordial’ que esta tradicdda en el origen del mundo. Junto a
otros diversos vestigios arqueologicos presumibigeneelacionados con el culto y las
observaciones celestes, una inscripcion talladéa esumbre delRoque Bentayga (o
We-n_tayghalo que sostiene’), un bello monolito natural dé12 m que se levanta en
el centro de la isla de Gran Canaria, parece alem@aantigua lectura cosmogonica.

Los cinco signos alfabéticos que se observan efottagrafia admiten, en
principio, pocas interpretaciones linguisticas.@ésicion vertical, tanto si se comienza
la exploracién desde arriba como si se hace ddsde,ano hemos sido capaces de
extraer valores con un alcance semantico conclayéatinque una ‘estrella que
amamanta’ tampoco resulta imposible). En cambise giractica un giro de 90° hacia la
izquierda o, mejor aun, hacia la derecha, la sedaamwmbra pleno significado. Aunque
su disposicidn no parezca muy canonica, algo queokale atribuir a una eventual
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carga esotérica o simbdlica de la informacién,metainclinados a creer que el primer
signo de la parte inferior marca la direccion raell texto, dispuesto siempre con la
abertura de los brazos hacia los laterales en dmegentaciones epigraficas
continentales (libico occidental). De este modaglae

acepta la siguiente transliteracion: T-R_N_MeB decir, ‘la estrella o el astro de la
mujer o la matriz’.

En el estado actual de las investigaciones epigsfislefias, esta conjetura de
ninguna manera se puede aducir siquiera como ytaelis suficientemente fundada.
Con todo, bien es verdad que tampoco entra enamhotion con el resto de los
materiales arqueoldgicos presentes en el yacimiemtocon los contenidos
cosmogonicos detectados en la culfasuloamazighe.
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EN CONTACTO CON EL MAL

Un capitulo donde las creencias de los cronistespeos debieron de impregnar
sus resefas acerca de la antigua cultura insulafisee a las ideas del bien y del mal,
presentes no obstante en cualquier sociedad hurbarfaerte impronta ideoldgica de
los conquistadores interfiri6 a menudo en sus gmsones, aunque, como ya hemos
advertido en otras ocasiones, seguro que la camsiveprevia con las misiones
evangelizadoras también pudo afectar a los corismieligiosos islefios. Por eso, toda
cautela es poca a la hora de examinar estos terpasderar sus resultados. Con esa
precaucion, echemos un vistazo a los asuntos nm@v@ule alcanzaron las paginas de
las fuentes escritas.

Mas o menos ritualizada, la relacion con el maniparte de la vida cotidiana
en el mundoamazigheInfluencias benéficas y perversas condicionaréaexistencia
humana, bien de forma episddica o, incluso, estalale en secuencias temporales o
espaciales concretas. Ciertas horas del dia odosride tiempo durante el afio y las
estaciones portarian caracteristicas venturosasefastas. Determinados objetos,
substancias, colores o circunstancias también ges@arian un papel mas activo en ese
imaginario de fuerzas duales, capaces de afeatdn @ las personas como a los
animales y las cosas. Un conjunto de instanciacipaes que, en suma, ocuparian su
momento y lugar en una realidad que demandabai@btepanedidas especificas para
potenciar o neutralizar esas cualidades, exprasdia voluntad que, segun la antigua
tradicion amazighealienta en todas las manifestaciones de la mateoisgsolo en los
seres humanos).

Como se ve, esta concepcion dialéctica de la rnanaraviva aun en la
mentalidad campesina (continental e insular), niingéaba a trazar fronteras y perfiles
maniqueos. Todo, se aduce, posee una esencianimo,&ue se manifiestan a traves
de intenciones y comportamientos particulares, pe® a su vez, interactian en los
diversos planos materiales e inmateriales de lddegh Por ejemplo, el medio
subterraneo, tan ignoto, l6brego y yermo, no sébp@rciona una residencia habitual a
seres fantasticos de caracter maléfico. Tambiémésaa tierra constituye el ambito al
gue son confiados los cuerpos de los difuntos, agaguran la fecundidad superficial y
obran una mediacion, tanto en el espacio como dierapo, entre el mundo de los
humanos y el mas alla» (Lacoste-Dujardin 1982:.115)

Por lo general, cualquier gruta u oquedad del terrepresenta una puerta que
comunica ambos escenarios. Por ellas, esos erdesvars accederian a la superficie
para perjudicar a los seres humanos, como sucedidacpersonificacion de nuestro
genio magmatico mas conociddyayota (Wa-yewta, el destructor’). Y es que pasar la
existencia «onde ia Volcanes, fuego, y azufre» [Ma694, Il, 20: 82] no debe de
inspirar los mejores sentimientos. Porque, lejoslade consideraciones estéticas y
culturales que hoy atribuimos a estas formidabksaneias tellricas, en el pasado
concentraban la imagen mas nitida del ‘infiernt’eeheyde(eSSed ‘malignidad’) de
nuestros antiguos. Pero, tal y como demuestrglanimia infernal que menudea en las
bocas, barrancos y otros accidentes geografictesdslas, el averno islefio también se
extendia por todo ese submundo.

Sin duda alguna, la mas colosal de entre esasagudet infierno residia en la
montafia que domina el paisaje del Archipiélago.quenla condicion masculina de la
voz hispanavolcan indujera su rapido cambio de género, al tiempo mopiciaba la
emergencia de nuevas propiedades simbdlicas, lasndeaciones nativas de este
soberbio pico de tres mil metros ponen de mandiéstperniciosa personalidad que le
reconocian los islefios de antaiieide (Teydi) y Taraire (Ttarayre, ‘la perra’ y ‘la
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ogresa’ respectivamente, evidencian el profundpréem y temor que producia aquella
mole iracunda y siniestra.

Sin embargo, el mayor problema consistia en quenmakeficos habitantes
subterrestres no se limitaban a esperar tranquilEemen sus grutas el paso de los
incautos mortales. Con frecuencia, salian de stendsjos en comandos para asustar,
tentar y dafiar a las personas que caian bajo $w dadaccion. Esta caracteristica
actividad grupal, que todavia recogen los cuentosientales, se aprecia con facilidad
en las voces empleadas en Canarias para su demanin@€oncebidos como perros
asilvestrados, grandes y lanudos, en realidad k& pahgrosa amenaza animal para la
vida econdmica en las Islas, estpguanes (i-ruggw-an, s. m. pl.) o ‘espiritus
malignos’, famosos en la literatura popular cabitaanbién adoptaban a veces otras
‘(apariencias) malvadas’ tibicenas (ti-bizzen-ah,adj. f. pl.), una nocidon que deforma
la diccién del infausto ‘color negro’.

Obtener inmunidad frente a estos especimenes Yy ist&gvenciones
atemorizadoras parece haber motivado la incoacouttos diferenciados, donde las
referencias caninas ocupaban un lugar privilegeadeste peculiar e ineludible panteén
profilactico: Haguanran (Hawa_ mran, ‘perro enfermo’), en La Palma, Gancha,
Gucancha o Jucancha (Ugansa,‘perro’), en Tenerife. Pero sin olvidar €anaja o
Guafiajé (Wa-n-haghajl que Bethencourt Alfonso [(1880) 1991: 233 y (191294:
268)] situa también en Tenerife como «Divinidacemal del ganado cabrio». Aunque
ningun caso puede compararse al elaborado rituabdihe para recabar la lluvia
cuando las fuerzas benéficas no se mostraban y@ech descargar sus venturas
acuosas. Segun relata Abreu Galindo [(ca. 159@)Id. 1676: 24v]:

[...] y si con esta diligncia no llovia, uno delos naales aquien ellos teniampsanto, iba al
termino, y lugar que llamaban Tacuytunta, dondé esta cueba, que decian Asteheyta, y
metiendose dentro, éynvocando los ydolos, salidedéro un animal en forma de Cochino,
que llamaban Aranfaybo, que quiere decir Mediaroogue como aquellos gentiles vian
guepr sus ruegos no alcanzaban lo que pedian, buscabdfa®ro para ello; y a este
Aranfaybo, que era el demio tenian ellos en lugar de santo.

Un nombre muy reveladoAranfaybo (Aram_ ffay buz, ‘mediador para la
caida de la lluvia’), para un animal instalado anclieva deAsteheyta (Astghayta,
‘demanda de ayuda’), ubicada en el términddeuytunta (Taghuyyit  , ‘lugar de
la invocacion’). Demasiados elementos devocionadea tratarse solo o principalmente
de una conexién demoniaca, tal y como reflejadedbridel colonizador.
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LA VOZ DE LA SANGRE

Desde luego, no constituye una prueba de gran agudéelectual sefialar el
nacimiento como condicién indispensable para establun parentesco natural. Asi
ocurre en la cultura latina, donde el hecho deadae o parir, un acto productivo en su
etimologia indoeuropea, desencadena la creaciorvidetlo familiar. En el mundo
amazighese constata una formulacion similar a través deila [L], que, de alguna
manera, incluso recoge también derivaciones secadntelacionadas con el ejercicio
del poder. Sin embargo, el lexema ha ido perdiengencia a la hora de fijar esos
nexos personales en favor de otras expresionegnosiantiguas.

Resulta dificil saberlo sin estudios diacronicoficentemente desarrollados,
pero parece que la base [M-S], presente ya enstékioos, ofrece la imagen linglistica
mas antigua para la idea de ‘parentesco’. Remitehay, al verbo ‘ser, existir' y, en la
complicada genealogia del linaje guanartémico,tciantroponimo nos brinda una
huella bastante nitida de su presencia en el Agthgo, aunque algo enigmatica por lo
que hace referencia a su verdadero alcance sagidico. Masaquera, hija de
Guayasen Mideno jefe del poderoso bando de Galdar cuando Garcléedera trata
de dominar la Isla, admite dos lecturas razonablesina parte, el compuest@as(sa)-
agger,como ‘pariente proximo o sefiora del cielo’, comgie en ambas opciones con
el pensamiento cosmogonico y la mitologia poliiitsular; y, de otro lado, en una
dimensién mas sociohistéricaassa-Aqgera(-tlesto es, ‘sefiora de (la tribu) Aquera’,
en alusion quiza al toponimAquerata, uno de los diez distritos o fracciones que
integraban la estructura socioterritorial de la.lsl

Bien como la ‘propietaria’ que indicadssao bien como el ‘lazo familiar’ que
aporta la vozZia)mas,vemos que el lexema [M-S] destaca sobre todo @ichde la
existencia antes que el de la emergencia o genara@ sea del sujeto o de su tejido de
relaciones (familia, linaje, clan o tribu). Y eree@mbito de constataciones, el punto de
partida parece reservado a la consanguinidad, auhgya algun otro y, en cualquier
caso, llegue a incluir los pactos y adopcioneseesus referencias.

La raiz [D-M] marca sin duda la correspondenciagypal entre la ‘sangre’ y el
‘parentesco’, natural o adquirido a través de aharsociales, hasta dar forma ademas a
la nocion de ‘etnia’ y ‘tradicion (narracion) histga’. Unos valores que figuran también
en la cultura insular.

Aunque casi siempre se emplea en plui@arimarn, el lenguaje poético, a
menudo envuelto en episodios tragicos, mantiemsabel singularadim, idim, ddem
para mostrar una ‘gran cantidad de sangre’. Y lhelaralor semantico que nos traslada
la famosa endecha canaria, transcrita por TorffaB90, LIX), en su tercer verso:
Maica guere; demacihanio, en notacion actuaijay-ik gere, dem-a 'Si hanyes decir,

‘tu madre estd muerta y el cuello ha entregadatayr®’. Un dato muy relevante a la
hora de confirmar el espectro significativo de éstema también en Canarias, pues el
substantivo arabdamun(‘sangre’) ha llevado a pensar mas en un préstamoen un
posible antecedente comun afroasiatico.

Pero el ejemplo islefio mas notorio lo encontranmosl @mombre de la legendaria
unificadoraAttidamana, personaje mitico o historico en el que un deteainlinaje
de la comunidad canaria depositd la legitimidadsdedominacion social. Pese a la
radical transformacion politica que pretendia ihii@r este grupo, en un horizonte de
centralizaciéon protoestatal del poder, la constituédeoldgica de su legalidad retoma
todavia la herencia matrilineal como fundamentsuweeproduccion. Asi, el compuesto
atti-idammanconcreta la identidad y transmisiéon de ese legada un ‘lazo
consanguineo’ determinado.
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El vocabulario adscrito a las diversas instanciadadmitologia social seguro
que debi6 contener manifestaciones semejantesaAtien, los informes etnohistoricos
s6lo nos proporcionan otra muestra a partir deb rfiindacional de la poblacién
guanche. Cuenta la tradicion que los primeros 6l@nos amazighesfijaron su
residencia cerca de Icod, en un lugar que llamatpanxiquian abcanahac xerax,o
cual, en notacion moderna, reza#ls-angh ikiyan ab a-nn aha Ahgher-agh.Pero
dificilmente una secuencia tan corta podria aclar#as cosas.

En primer lugar, la frase no deja dudas acerca cadefcter inaugural o
constitutivo de este asentamiento, cuyos protatgmik habrian vivido como un
‘nuevo comienzo’ §ls-angh. Pero, ademas, se trataria de un inicio donds&tga el
‘origen del ayuntamiento’, el ‘nicleo de la reprocidn social’ (kiyan ab) de esa
comunidad. Porque, como no cabia esperar que figecdra manera, quien hunde sus
raices en aquel territorio, completando asi l&itegcion ideoldgica de esta herencia, es
el ‘hijo de Dios’ @ha Ahgher-agh o, de forma mas literal, ‘el que esta préxirabg),
acaso también por la sangre, al que sostiagh €l firmamento dhgher > aqqey.
Una idea de honda tradicion en la cultanaazighey que, en Canarias, queda muy bien
documentada en Tenerife.

En efecto, por rara hemos de tener cualquier exjpre®lacionada con la
jefatura que no explicite esa condicion troncalafemenceyes, como demuestran los
alegatos rituales que validan sus ceremonias dsstichira. EI hueso del eponimo y su
conexion manifiesta con ese dios ‘celestial’ A@oran (Aggoran, ingredientes
indispensables de esta edificacion mitica, trarefieal nuevo jefe, por lo general
electivo, una cualidad distintiva entre toda la lpoldn: desde el momento de su
proclamacion, encarna ékiyan o edir ancestral, la ‘raiz, tronco u origen’ de la
comunidad funwa). Un proceso que permite a cada uno de los miegsndeo la
sociedad, huérfanos por la muerte del mencey anteeicuperar su condicion deayo
(wayyaw o ‘descendiente’ en ese arbol cosmogonico e iideiot
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EL OJO QUE ADIVINA

La nocibnamazighede naturaleza, concebida en un tiempo continustgda de
una dimensién mistica, confiri6 un papel muy dexlaca las personas especializadas
en la administracion de una realidad tan sutil cestoatégica. Ese complejo imaginario
requeria lecturas minuciosas e interpretacionegnpaticas de todos sus fendmenos,
bien fueran celestes y terrestres o bien tenidasspbrenaturales. Del culto a la
docencia o de la adivinacion a la astronomia, egt®sonajes operaban sobre
conocimientos que, en buena medida, contribuiarawgap la reproduccion de las
condiciones de existencia, material y espiritua, ld comunidad. Su autoridad, la
aceptacion publica de la influencia que destilalsais cualidades intelectuales y
morales, en alguna ocasién les encumbré hastareicp de funciones mas ejecutivas
en la vida social, incluso como algo mas que censgjaulicos de los jefes principales,
pero la dinamica de las relaciones que cruzaropoder y el saber no siempre ha
quedado bien delineada en las paginas de nuestiarigiAntigua.

La concrecion histérica mas elaborada y complejagias figuras se reconoce
en la sociedad canaria, donde un «onbre de budaaywxenplo a el qual rrespetaban
como a santo» [Ovetense (ca. 1478) 1993: 161] oeupél terreno ideolégico una
dimensién casi asimilada a la jefatura comunita¥ia.obstante, la orientacion politica
gue el linaje guanartémico traté de imprimir a &urfula de dominacion social incluia,
y en medida no poco importante, la asignacion asesacerdotes y maestros de un
estatuto arbitral y hasta ejecutivo en materiacjatlilo cual ilustra su elevada posicién
en aqguella definicion protoestatal del poder insula

Estos altos dignatarios son conocidos en la adtlpor el titulo ddaican,
pero muy pocos conceptdssuloamazighesian sufrido una transmision textual mas
confusa. Sin entrar en mayores detalles paleogsfi problema se puede resumir en
la constancia de dos tradiciones registrales, wrafmal nasal(-n/m) y otra con
terminacion velar-), que no admiten conciliacion morfosemantica:

- tradicion nasal-0/m): faizan (ca. 1484-1490) #aican (ca. 1484) fagcam, fagcam
(1495) >fayséan (ca. 1540) >faissan (ca. 1554) >faycan (1580) >faisan (1639) >
faycan (1646) >faican (1678);

- tradicion velar {g): faicagh (1590),faicag (1590) >faizag (1694).

Pese a esta intrincada diversidad, existe mardenesiie para considerar que se
han recogido dos denominaciones para el mismo @ganhque se tienda a pensar por
lo general en torsiones gréaficas de una voz corhéncircunstancia quiza extrafe
menos si se recuerda que, por ejemplo, un oficienggano recibe hoy los nombres de
sacerdote, cura, reverendopadre,sindnimos que por supuesto no comparten idéntica
etimologia. Asi, algo similar parece haber ocurrdi: faican y faizag remitirian a
compuestos independientes que, con todo, se muaveorno a nociones bastante
préoximas:fag-zam'descubre reservas de agua, zahoféya-azagpoderoso adivino'.

Sus funciones religiosas y judiciales da la imgnesjue, al menos durante la
época de la Conquista, llegaron a solapar un &sa@rimigenia condicién de augures,
que el médico e historiador teldense Marin de Cyid&94, 1l, 18: 74r) 1986: 256]
anotd sin embargo con claridad, al decir de ellgseyan:

[...] hombres ge vivian en Clausura, amodo dereligion vestianalepilargos elropon hasta

el suelo barruntaban lo porvenir y eran faizagesenlban algunas moralidades, y en
corridos savian de memoria las historias de suspastados, ¢ entre ellos se quedaba
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contaban consejas de los montes claros de Atlamté\fdca en metaforas depalomas
Aguilas: estos eran maestrosiegban a ensefiar muchachos alos lugares haviasngeoke
nobles y Villanos pra ensefiar lowg conviniese alos Villanos.

El conjunto de los datos disponibles sugiere gaectanicas habrian destacado
la presencia de aquellos dos especialistas quatasia esta dignidad con la mas
amplia jurisdiccion, es decir, en las parcialidadesGéaldar y Telde. Pero no resulta
improbable que, en ambitos territoriales y socialeserminados, algunas de estas
funciones fueran asumidas por figuras mas o meapsmdlientes o vinculadas a esas
otras autoridades mas generales. En esa direcei@iria que apunta un hecho muy
extendido por buena parte del Archipiélago: la aamcia, hasta fechas muy recientes,
de agoreros locales. Aparte de las practicas ésadéde corte mas espiritual, su
capacidad para decodificar sefiales cosmolégicasaass a ciertos estados del tiempo
atmosférico rendia un servicio muy estimable en eoanomia natural. Pero esto
presupone la comparecencia de dos circunstanciaplementarias: la observaciéon
sistematica y la transmision de sus resultados.

En efecto, como hemos explicado en alguna otrai@taka culturaamazighe
(continental e insular) relaciona la ‘clarividericianto con la ‘prudencia’ y el ‘buen
juicio’ como con la ‘inteligencia’, porque entiendgie dichas facultades poseen un
arranque comun: el examen, la indagacion, la miedélata y cuidadosa que revela el
lexema [N-Z/]. Ver mas alla de lo aparente significa cavilan coas informacion y, a
Su vez, acceder a un conocimiento que, de otro ppmimaneceria oculto, inexplorado
y a menudo temiddziunche (Eyunziz, en La GomeraGuanache(Wanazay, en Gran
Canaria, Guanamefie (Wanamenz@z en Tenerife, uOssinissa (Ussinizza, en El
Hierro, encarnaron esa idea con mayor o0 menor di@hspues mas de uno proyecté su
ministerio hasta competencias de corte politico.

Al margen de las eventuales inspiraciones sobrealatuque pudieran concurrir
en su actividad, dominio que escapa a nuestrosadbs informes etnohistoricos y la
memoria popular sefialan que ese razonamiento pretdalos adivinos operé con un
soporte positivo indudable. Junto a una oralidagkstnal que evoca, prescribe y registra
hechos, datos y procesos, las «sefales para @rdecuy los medios de célculo que
decoran numerosas cuevas y objetos hablan sin dieidana estrategia acumulativa,
tanto en técnicas como en contenidos. Esto indymnsar que esa especializacion se
alojo en mecanismos de reproduccion social muy éstablecidos.

Uno de esos procedimientos pudo descansar en éadiar «Y por que este
hombre que llamaban Miguan era hijo de un adivinmosnbre Aguamuge, quien le di6
regla para saber lo que avia de suceder [...]xi[l0ak737: 44]. Toda una dinastia de
aruspices gomeros, isla donde la presencia de esigornecesita mucha demostracion
mas que un simple catalogo toponimico. Alli enantys al nietdMiguan (Maggan
‘medita, piensa, reflexiona’), el hijd\guamuge (Aw-Amul) y ese abuelcAmuge
(Amuh‘murmura, farfulla, masculla’) hasta el que se mam esta curiosa némina de
observadores magicos.

Otro ejemplo, aunque sin correlato etimolégico, teslada hasta la isla de
Fuerteventura, donde dos mujeres, madre e hijdhiéammecorrieron las instancias del
culto, la mediacién social y la adivinacion. Enaslllo que llama la atencién es su
estrecha vinculacién con la palabra, con la verheldon del pensamiento, aunque a
través de recursos particulares: el texto y lautecenTamonante (Tamannantla que
deletrea’) y la oracion emibiabin (Tibiabin ‘mujer muda que susurra, reza para sus
adentros’).
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Porque el conocimiento humano, mas o menos dinas&gan las épocas y las
sociedades, nunca ha dejado de interrogarse asgell@tora obscuridad de la caverna...
y las necesidades del presente.
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